INTERGANVIANT FERIDES:
LA VIOLENCIA MASCULINA
RITUALITZADA O ELS DUELS MURSI

DaviD TURTON

Els duels s6n una activitat popular i valorada pels homens mursi, especialment
pels fadrins. Sén una forma ritual de violéncia en qué homes de les diferents divi-
sions locals de la poblacié mursi s’enfronten en curts pero furiosos combats sin-
gulars, usant uns bastons de fusta de dos metres i portant una estilitzada vesti-
menta protectora. Sovint s’han descrit com «lluites de bastons», perod jo preferesc
anomenar-los «duels», o fins i tot, «duels cerimonials», per emfatitzar la seua
naturalesa altament convencional i ritualitzada. A I'hora de classificar-los, seria
millor de fer-ho com una forma d’art marcial.

Juntament amb els plats labials de ceramica (o de fusta, a vegades) que
porten les dones mursi en el llavi inferior (Turton, 2004), els duels dels homes
mursi s’han convertit en una peca clau de la seua identitat, no sols per als mursi
mateixos, sind també per al moén exterior. El basté dels duels, com el plat labial,
s’ha convertit en una icona de la seua cultura material. Pel fet de dur-se a terme
entre equips d’homens que arriben de diferents arees locals (com el fatbol en la
nostra societat), és temptador de considerar els duels com una manera d’expres-
sar, i per aixo d’ajudar a controlar, I’agressivitat entre diferents grups locals. Entre
els mursi, s’ha de ressaltar que els grups locals competeixen entre ells pels recur-
sos naturals i, en particular, per I'aigua i les pastures necessaries per al bestiar.
Encara que aquest és, sens dubte, un dels factors de la questio, al meu entendre,
no arriba a I'arrel del que converteix els duels en una clau de la cultura mursi.
Per a apreciar ac0, crec que hem de veure els duels no sols com una expressio
d’antagonisme entre grups locals, basat en la competicié pels recursos naturals,
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Aquest article es basa en mate-
rials publicats amb anterioritat en
Turton, 2002; 2003; i en premsa.



sind també, i en primer lloc, com una de les vies a través de les quals es fan
aquests grups. La mateixa interpretacié se li pot donar, mutatis mutandis, a la
guerra, que els mateixos mursi veuen com analoga als duels.

¢Qui sén els mursi?

Fig. 1.- Ubicaci6 del territori
mursi i els seus veins en la baixa
vall del riu Omo.

T M
. - EXT B LIS
U N— — *a - [
'i" - £
.'I d . ||--'
- v B
W
-
] a .
SR i T e
a k| 1 N T
I. f i "":_'_.'
T, | '
= 4 ¢ Ty .
l tagg | LA
] _' E___ ==t l-\"-\._.-'r__.
TIHAL | LR LR
. . e L]
| I ]| 'I' L
| Lt o
' I v
Eohd
! i a—_t}"
'H.I 'H_J: ql"‘\-.h_h
h A i
v b ) U
- ot VOKEARA | e
Sl SEE i e
ks o,
YA A 4 ¢
I:I I__. —rd i . P
= __ll" A {;-\.- Hak AH
. ’
:_ !I ) .I"!. |I
e H ' R L1
& i LRI I " i
! v i .
. ERBTLFCR ]
L'I-CIi.*.N.'-x"'-," i, - ]
., - __'.._I; L
AN F
[ T i‘J’L- i
Ls =1 e "

Els mursi s6n un poble de ramaders i agricultors que
sumen menys de deu mil persones i viuen en les
terres baixes del sud-oest d’Etiopia. El seu territori es
troba en la vall del riu Omo, a uns cent quildmetres
al nord de la frontera entre Etiopia i Kenya (fig. 1).
Tot i que habitualment son descrits pels habitants de
les muntanyes i els oficials del govern com a «noma-
des», que van d’un lloc a un altre «penjant de les cues
del seu bestiar», els mursi depenen almenys en un 50
per cent de I'agricultura per a la seua supervivencia,
sobretot de la melca i la dacsa. Hi ha dues collites a
I'any, una al llarg de les vores de I’'Omo, on es practi-
ca I'agricultura després de la retirada de la inundacié,
i una altra que s'obté en els afluents orientals de
I’Omo, on s’han desboscat arees forestals per al cultiu
que aprofita les pluges. Els cultius d’inundacié es
planten a setembre i octubre, quan la inundacio
retrocedeix, i es cullen a gener i desembre. Els cultius
que aprofiten les pluges es planten tan prompte com
comencen les pluges principals, durant marg i abril, i
es cullen a juny i juliol. Amb tot, el comencament, la
duracid i la distribucié espacial de les pluges varia
considerablement d’'un any a un altre. Aquesta
impredictibilitat de les pluges, unida a la limitacio de
I'area cultivable disponible després de la retirada de la
inundacié, converteix la cria de bestiar en un recurs
addicional vital per als mursi. A banda de proveir-los
d’una important font de proteines, en forma de llet,
sang i carn, els bovids i el bestiar menor poden ser

intercanviats per gra en les terres altes en époques de males collites a nivell local
i aix0 pot representar per a moltes families I'GItima defensa contra una fam

extrema.

Si bé no depenen principalment dels productes ramaders per a la seua sub-
sisténcia, els mursi atribueixen una elevada valoracié cultural al bestiar, i practi-
cament totes les relacions socials —sobretot els casaments— estan marcades i
ratificades per I'intercanvi de bestiar. El dot (idealment compost per 38 caps de
bestiar) passa de la familia del nuvi al pare de la ndvia, que ha de fer front a les
demandes d’'un ampli ventall de familiars, de diferents clans, que tenen el dret a
compartir el bestiar del dot. Com en altres pobles ramaders de I'est africa, els
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homes s’apleguen en «grups d’edat», i passen per diferents «estadis (o graus) d’e-
dat», des de guerrers a ancians.

El lideratge politic és exercit pels individus ancians que han aconseguit
una posicié d’'influéncia en la comunitat local, en gran part gracies a les seues
habilitats oratories i de debat. L'nic rol de lide-
ratge formalment definit en la societat és el de
komoru, o sacerdot (fig. 2), un ofici heretat que
té un significat principalment religios i ritual. El
sacerdot personifica el benestar del grup en el '
seu conjunt i actua com a mitja de comunicacio
entre la comunitat i Déu (tumwi), especialment
guan aquesta és amenacada per esdeveniments
com ara la sequera, les plagues en les collites i les
malalties.

Els mursi passaren a formar part de I'Estat
d’Etiopia en els ultims anys del segle xix, quan
I'emperador Menelik Il va establir el seu control
sobre el que hui és la regi6 sud del pais. Perd no
hauria de considerar-se’ls com una cultura o una
societat historicament estatica i territorialment
limitada. Sén el producte relativament recent
d’'un moviment migratori a gran escala d’un
poble ramader cap a les terres altes etiops. Tal
com els coneixem hui en dia, son el resultat de
tres moviments de poblacié independents, que
van ser resultat de la creixent pressio mediam-
biental deguda a la rapida dessecacio de la conca
del riu Omo durant els altims 150 a 200 anys
(Butzer, 1971).

En primer lloc, hi hagué una travessia del riu Omo des de I'cest, que va tin-
dre lloc cap a mitjan segle xix i que és considerada pels mursi com un esdeveni-
ment historic en la construccio de la seua identitat politica actual. Posteriorment,
es va produir un altre desplagament cap al nord en direcci6 a territoris millor irri-
gats de la vall, que es va produir en la primeria del segle xx. Finalment, hi hagué
una tercera marxa que s'inicia al comencament dels anys huitanta i que va portar
els migrants encara més enlla, a les planes altes del baix Omo i en contacte pro-
xim i regular amb els seus veins de les terres altes, els agricultors aari. Cadascuna
d’agquestes marxes es feia, inicialment, per un reduit grup de families que viatja-
ven a una distancia relativament curta fins a un lloc nou situat en la zona fronte-
rera de la seua area d’assentament. Una vegada s’hi establien els pioners, en el curs
dels anys seglients els seguia un flux d’individus i families. Els emigrants explica-
ven cada desplacament com una resposta a la pressié mediambiental i com a part
d’un esforg continuat per a trobar i ocupar un «lloc fresc», un lloc beneit amb bosc
de ribera per al cultiu i praderies regades per a la pastura del bestiar.

Fig. 2.- Sacerdot (komoru) de la
zona nord del territori mursi,
Komorakora, abillat amb una pell
emprada habitualment per les
dones, ungint els participants per
a protegir-los de les ferides durant
un combat de duel a Warra, en la
terra del bhuran [grup tribal]
baruba. 1966.
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Fig. 3.- Participant d’un thagine
[combat de duel] moments abans
del combat, a Gomai, vall del riu
Elma. Octubre, 1969.

Aquesta recerca d’un «lloc fresc» s'interromp de forma abrupta en els
altims vint anys, ja que els mursi s"han trobat cara a cara amb les activitats
molt més poderoses d’«ordenacid del territori» dirigides per I'Estat etiop
(Turton, 2005). Al mateix temps, la gamma d’articles que s’han fet necessaris
per a un estil de vida satisfactori, pero la
producci6 dels quals esta més enlla de la
seua capacitat tecnologica, ha crescut
constantment. Aquests inclouen hui en
dia bidons de plastic, tifells d’alumini,
roba de cot6, mantes i roba fabricada
comercialment. També han entrat en un
contacte creixent amb el mén de I'Gltima
modernitat —representat, entre altres, per
turistes, missioners i antropolegs.
Aguestes influencies han canviat la seua
visio d’ells mateixos com a poble sobira i
independent, autosuficient en un sentit
material com també dels valors i les aspi-
racions que donen significat i proposit a
les seues vides.

El cada vegada més habitual i sovint
tens encontre entre els mursi i els turistes
estrangers ofereix una representacio visual
particularment xocant. Els turistes arriben
atrets al baix Omo per la imatge que se’ls
presenta en els fullets de les agéncies de
viatge com una de les Gltimes «terres ver-
ges» del madn, habitada per animals salvat-
ges, guerrers nus i —en el cas dels mursi—
per dones que porten grans plats labials de
ceramica en el llavi inferior i per jovens
que porten els seus bastons de duel.
Aquesta literatura turistica presenta els
mursi com un dels altims pobles «tribals»
i «verges» d’Africa, que ningu dels qui s'aventuren en la vall de I'Omo hauria de
perdre’s. No obstant aixo, paradoxalment, és la seua dependéncia creixent de
I'intercanvi de mercat el que porta les dones i els homens mursi a jugar el paper
degradant d’arquetips primitius, alineant-se recoberts de pintures i guarnits
amb tot tipus de roba exotica, a fi que els turistes visitants els fotografien a canvi
d’uns pocs birr [moneda etiop]. Tot i que aquest encontre entre els mursi pobres
i permanents i els turistes rics i de pas és desitjat per les dues parts, és tan inco-
modant per als que hi participen, com molest per als qui en sén testimonis
(Turton, 2004).



Intercanviant ferides

El combat de duel (thagine) normal-
ment dura uns quants dies i es prepara
acuradament des d'uns quants mesos
abans, i sovint es discuteix, tant dins de
cada grup combatent com entre els dos
grups. Es programa per a un moment
de I'any en qué hi haja abundancia d’a-
liments disponibles, a fi que els partici-
pants puguen estar ben preparats fisica-
ment. Quan finalment té lloc, es fa amb
la maxima serietat; un indicador n'és
que sovint se’l descriu com «guerra»
(kaman). I, com en la guerra, els com-
bats de duel no es veuen com esdeveni-
ments aillats o excepcionals, sind que es
consideren com a part d’una série con-
tinuada d’esdeveniments, en els quals
cada bandol, per torns, visita la «terra
natal» de I'altre bandol, en intervals de

fins a un any, per a fer intercanvi de ferides (chacah muloi); o, en el cas de la gue-

Fig. 4.- Combat de duel (thagine).
Hui dia, s'usen els mateixos adorns i
el mateix vestit protector, o equipa-
ment, excepte els cascos, que abans
eren trenats amb fulles de palmera i
que hui han sigut reemplagats per

rra, intercanvi de morts. Per tant, al Ilarg d’aquests combats de duel periodics, proteccions més efectives, encara
com en una guerra, els grups locals estan units per una continua relacié d’inter- que menys pintoresques, confeccio-

canvi, en la qual cada episodi d’hostilitat recorda I'GItim que va
tindre lloc i mira cap al vinent.

L'arma del duel és un bastd de fusta (donga; plural dongen)
d’uns dos metres de llarg (fig. 3), tallat d’una de les dues espécies
d’arbre del génere grewia (kalochi). En posicié d’atac, el donga s'a-
gafa per la seua base amb les dues mans, I'esquerra per damunt de
la dreta, sent I'objectiu assestar un colp amb el manec (no mai
amb la punta) en qualsevol part del cos de I'oponent, inclos el cap,
amb la forga suficient per a tombar-lo (fig. 4). Els colps es paren
agafant la base del donga amb la ma dreta, mentres que llisca la ma
esquerra cap amunt del manec, fins a un punt per damunt del qual
es rep el colp. Cada contendent duu posat un equipament de duel
(tumoga) que és al mateix temps protector i d’adorn. Inclou una
proteccio per a la ma dreta feta de cistelleria (figs. 3 i 5), protec-
cions per a les canelles fetes de pell d’animals, anells de corda de
sisal trenats per a protegir els colzes i els genolls, una pell de lleo-
pard per damunt de la part frontal del tors, una faldeta feta amb
cuiro tallat a tires, i un esquellot lligat a la cintura. El cap es pro-
tegeix enrotllant-lo amb llargues benes de tela de cotd. Quan vaig
contemplar per primera vegada un duel mursi, el 1970, la protec-
cio per al cap era un casc de forma elegant, de cistelleria, teixit
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nades a base de benes de tela de cot6
enrotllades al cap. Gomali, a la vall
del riu Elma. Octubre, 1969.

Fig. 5.- Dos joves espectadors en
un combat de duel en la vall del
riu Mago, en 1982.



Fig. 6.- Participant esperant que
comence un combat de duel (tha-
gine) a Gomai, en la vall del riu
Elma. Octubre, 1969.

amb fulles de palmera doum. Aquests cascos eren propensos a soltar-se durant
un combat, deixant a qui el portava exposat a ferides potencialment fatals. Ara
han sigut totalment relegats en favor de la més efectiva, encara que menys pin-
toresca, protecci6 de tela de cotd, ja que aquesta ha esdevingut més accessible per
als mursi a causa de la seua creixent integracié en I'economia monetaria de les
terres altes. No sols no es troben cascos dongen hui en dia en la terra mursi, sind
que s’ha perdut I’habilitat de fer-los (fig. 6).

Els combats es controlen per un o més arbitres (kwethana; singular kwe-
thani) que mantenen els contendents separats amb els seus propis dongen [bas-
tons de duel], mentres es miren entre si, preparats per a la atirtada. Tan promp-
te com l'arbitre retira el seu donga d’entre els contendents, aquests es Ilancen
I'un contra l'altre amb faria, tractant ostensiblement de causar-se entre ells el
maxim de mal en el menor temps possible (fig. 7). La majoria dels
combats duren menys d’un minut i acaben amb la intervencid de
I'arbitre.

Perque un combat acabe en la victoria d’'un dels conten-
dents, el seu oponent ha de caure a terra o retirar-se ferit (normal-
ment amb els dits trencats o masegats). En el primer cas, encara
que no en el segon, es porta el vencedor al muscle dels seus com-
panys de la mateixa edat a través del camp (fig. 8) i després és
rodejat per les xiques fadrines del clan de sa mare, les seues «mares
xiques» (dole juge). Aquestes col-loquen pells de cabra en terra per-
qué sega i li fan ombra estenent teles de coto sobre el cap aguan-
tant-les amb els bastons de duel. El simbolisme explicit és el d’una
mare protegint el seu infant del sol: «<Abriguen el seu fill. ;No s'a-
briga una criatura per protegir-la del sol?». Es probablement
aquest costum el que va donar origen a la nocié popular per la
qual el vencedor d’'un combat de duel pot triar entre les xiques
casadores disponibles. De fet, perd, hi ha una prohibicio estricta
de matrimoni entre un home i una dona procedent del clan de sa
mare. S6n aquestes mateixes mares xiques les que donen la benvin-
guda, amb grans de collar com a regal, a I’'hnome que torna de la
guerra després d’haver matat per primera vegada.

Els contendents en un duel provenen d’un mateix grup d’edat perd no mai
del mateix clan. Un clan (kabi), dels quals n’hi ha denou entre els mursi, és una
categoria patrilineal de persones que se suposa que descendeixen de diferents co-
esposes del mateix home. Varien molt quant a grandaria i, encara que hi haja una
certa concentracié local de membres de certs clans en arees determinades, els
membres d’un mateix clan poden trobar-se dispersos de cap a cap del territori
mursi. La justificaci6 segons la qual els membres d’un mateix clan no haurien de
batre’s en duel entre ells segueix la norma de I'exogamia del clan i el fet que I'G-
nica forma de restablir relacions pacifiques entre dues families que s’han vist
embolicades en un homicidi és per mitja d’'un matrimoni acordat entre una dona
de la familia de I’nomicida i un home de la familia de la victima. Si en un duel



es rebera una lesié fatal entre homes del mateix clan, seria impossible que la ger-
mana del contendent supervivent es casara amb el germa de I’'home mort, ja que
els dos serien membres del mateix clan.

Una justificacié pareguda es dona per a una altra de les normes del duel,
segons la qual un home
no hauria de combatre
amb un membre del clan
de sa mare (amb un dels
germans de sa mare) o
amb el fill d’'una dona del
seu propi clan (amb un
dels fills de les seues ger-
manes). Tal com s’ha vist,
un home no pot casar-se
dins del clan de sa mare, i
en casos d’homicidi en
que la familia de I'assassi
no pot proporcionar una
xica per a casar-la amb la
familia de la victima, s'ac-
cepta, i és un procediment
habitual, que aqueixa xica
I'aporte la familia del
germa de la mare de I'as-
sassi. Per tant, un home
només competeix en duel amb homens les germanes dels quals puga obtindre en
matrimoni. A tots els homes que entren en aquesta categoria se’ls anomena miro-
ga, que és també el terme utilitzat per als enemics, especialment els lladres de
bestiar de grups veins.

La formacié de grups
La clau és que els combatents dels duels sempre provenen de grups locals dife-
rents dins del territori mursi. La poblacié es divideix en cinc importants grups
locals o buranyoga (singular buran), que s’lanomenen de nord a sud, baruba,
mugjo, biogolakare, ariholi i gongulobibi (fig. 9). Com el terme buran es refe-
reix a un grup de persones coresidents, més que no a I’espai fisic que ocupen, no
és possible tracar unes fronteres espacials clares entre buranyoga. El que els déna
la seua definicio espacial no és que els seus membres visquen en unitats territo-
rials clarament delimitades, sind que es mouen d’un costat a un altre de manera
coordinada, entre les mateixes terres supeditades a les pluges i les inundacions de
gue depenen els cultius i les pastures dels ramats. En altres paraules, tenen focus
territorials, més que no fronteres territorials.

Es important assenyalar la relativament recent aparicié d’aquestes divi-
sions locals, especialment les dues més septentrionals, els baruba i els mugjo, i
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Fig. 7.- Combat de duel (thagine).



Fig. 8.- Participant d’un thagine,
que ha resultat guanyador en el
seu combat, portat a muscle pels
seus companys d’edat, com a cele-
bracid.

I'expansio territorial que les ha motivades. Fa uns cent cinquanta anys, els
avantpassats dels mursi actuals, procedents de I'oest, van comencar a ocupar la
vora est del riu Omo en un desplagament que es considera hui, segons la histo-
ria oral, un esdeveniment decisiu en la creacid de la identitat especificament
mursi. En els primers anys
del segle xx va comengar una
segona emigracio cap al nord,
cap al riu Mara, que forma el
limit nord del territori mursi.
: - Les dues migracions van
' representar una expansio
mursi en territoris anterior-
ment habitats pels seus veins
del nord, els bodi.

Abans de la seua marxa
cap al riu Mara, hi havia tres
buranyoga, denominats, de
nord a sud, dola, ariholi i
gongulobibi, i els dola com-
partien I'area ocupada actual-
ment pels biogolokare. Els
noms biogolokare, mugjo i
baruba, que distingeixen dife-
rents subgrups dels dola, van
comencar a usar-se gradual-
ment només després que comencara I’emigracioé cap al riu Mara i que la pobla-
cio de I'area acabada d’ocupar cresquera. | finalment, només durant els altims
deu a quinze anys és quan els noms mugjo i baruba s’han generalitzat en la parla
quotidiana. Per tant, és evident que aqueixes divisions locals de la poblacié mursi
no haurien de considerar-se com a estatiques i historicament permanents. La
imatge és de fluidesa i canvi, amb creacié de noves identitats i modificacid de les
velles com a resultat de I'expansio cap al nord. Aquesta expansio ha sigut alimen-
tada, al llarg dels anys, per una migracio continua, de sud a nord, d’individus i
de families, propiciada en gran manera per matrimonis entre parents, amb el
resultat que els vincles de pertinenca de clan i afinitat, representats per I'inter-
canvi i la cooperacié economica, es ramifiquen per tota la poblacio i sobrepassen
la frontera del buranyoga [grup tribal local].

Els buranyoga, per tant, son grups politico-territorials: consisteixen en la
gent amb interessos compartits dins d’un territori també compartit (Mackenzie,
1978) i que dirigeixen els seus assumptes amb relativa independéncia respecte
dels altres grups. No obstant aix0, aquests grups no es produeixen per casualitat,
no apareixen com un procés natural. A¢o no vol dir que factors practics i mate-
rials, com ara la topografia, I'’ecologia i necessitat de cooperacié en I'explotacid i
defensa dels escassos recursos, no tinguen un paper clau en la justificacié de la
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grandaria, forma i distribucid dels grups sobre el terreny. Simplement, significa
que eixos factors no basten per explicar el sentit de pertinenga, el sentiment d’u-
nio, que els membres d’aqueix grup experimenten i que els prepara no sols per a
fer grans sacrificis pel grup, siné també que desitgen de fer-los. Si aqueixos sen-
timents foren simplement el resultat de la coresidéncia i el
reconeixement d’interessos comuns, seria dificil justificar
aquells casos (la majoria) en que la frontera del grup no esta

marcada per un distintiu natural caracteristic que aille efi-
cagment tots els seus membres del contacte regular amb
membres de qualsevol altre grup. Com ens va ensenyar
I'antropoleg Frederick Barth fa temps, les fronteres etni-
ques es creen per contacte, no per aillament (1961). Si els
limits grupals foren una simple consequiéncia de la proxi-
mitat fisica i I'interés comu, seria dificil explicar per que la
gent hauria de sentir-se més unida a membres del seu propi
grup, que mai no han vist, que a membres d’un grup dife-
rent amb qui estan en contacte diari i amistés.

Pareix raonable entendre, Ilavors, que els limits gru-

LB B

LUK I

pals no s6n un simple producte de la necessitat practica, -

sind que han de ser descrits en un sentit conceptual. ;Que s
implica fer tal distincio conceptual? En primer lloc, afirmar K
que hi ha almenys dos grups diferenciats (ells i nosaltres).

En segon lloc, i com a conseqiiéncia logica d’aqueixa -

mateixa afirmacio, es fa evident Pexisténcia d’'un espai
social més ampli en el qual ambdds grups coexisteixen.
Com el filosof Ernesto Leclau ha expressat: «No puc afir-
mar una identitat diferencial sense distingir-la d’'un context
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i, en el procés de fer la distincid, estic, al mateix temps,

afirmant el context» (1995, 100). L'afirmacio de la diferen-

cia és, per tant, una afirmacio6 d’igualtat, de cosa comparti-

da, d’espai social comu o context. Es dedueix de tot aix0d que el procés pel qual
es fa un grup consisteix a separar-se o extraure’s respecte d’altres grups semblants.
Aquesta separacié d'un grup local respecte d’'un altre és el que s'aconsegueix, en
el pais mursi, per mitja de la violencia masculina ritualitzada del duel.

Com ja he suggerit, la mateixa analisi pot aplicar-se a la més letal, pero
igualment ritualitzada, forma de la violéncia masculina que anomenem guerra.
La guerra mursi és ritualitzada en, almenys, dos sentits. En primer lloc, hi ha la
connexio intima i essencial entre la guerra i els rituals que porten a finalitzar-la:
hi ha un sentit practic pel qual els mursi i els seus veins van a la guerra a fi d’a-
conseguir la pau. En segon lloc, hi ha el fet que el paper social del guerrer corres-
pon a una categoria de poblacid ritualment definida: ¢o és, els hdmens que ocu-
pen el grau d’edat conegut com rora (singular: rori).

Com ja s’ha apuntat, I'expansié dels mursi cap al nord durant el segle xx
es va aconseguir a costa dels seus veins del nord, els bodi. La guerra va jugar un

n

Fig. 9.- Grups locals (buranyoga)
en el territori mursi. El mapa mos-
tra les divisions territorials de les
riberes del riu Omo on els mem-
bres de cada grup practiquen el
cultiu per inundacié durant, apro-
ximadament, la meitat de I'any
(octubre-febrer).



Fig. 10.- Guanyador del combat
portat a muscle pels seus com-
panys a Warra, en la “casa” del
bhuran de Baruba. 1996.

paper important en aquesta expansid, encara que no es tracta, en absolut, d'un
fet tan simple com pensar que els mursi disposaven d’una for¢a militar superior
a la dels bodi i per aix0 van ocupar el seu territori. Per a entendre el paper de la
guerra en I'expansié mursi hem de considerar que la guerra i els mitjans rituals
per la qual aquesta finalitza
son parts integrants del
mateix proces.

Des que va acabar, en
1975, I'4ltim periode d’in-
tenses hostilitats entre els
mursi i els bodi, els mursi no
han expandit la seua frontera
nord més enlla del riu Mara.
El que ha canviat com a resul-
tat de la guerra és I'estatus
legal de la frontera. El final de
les hostilitats es va segellar
mitjancant un ritual de pau
celebrat en el riu Mara, a una
trentena de quilometres al
nord d’on un ritual semblant
va marcar la fi de les hostili-
tats a principi dels anys cin-
quanta. Per tant, des del punt
de vista dels mursi la guerra
de comengament dels setanta es va fer per a adquirir un nou territori en un sen-
tit de jure: establir el seu dret legal fins al riu Mara, que de facto ja ocupaven des
dels anys vint. Aixi, la celebraci6 d’una cerimonia de pau en un determinat lloc
és una forma de legitimar la propietat d’un territori que anteriorment els pertan-
yia només de facto. En aqueix cas, es pot dir que el proposit de la cerimonia és
donar ratificacio legal a una invasié territorial que ja havia ocorregut, pacifica-
ment, abans que la lluita comencara (Turton, 1978, 99). Aquesta connexi6 entre
la guerra i el ritual de pacificacid és una ra6 per la qual descric la guerra com a
«violencia masculina ritualitzada». Un altre motiu n’és el fet que aquells que van
a la guerra, igual que els que prenen part en els combats de duel, s6n membres
idonis d’una categoria de poblaci6 definida ritualment: son membres de I'estadi
d’edat anomenat rora.

Aquest és I'estadi d’edat més jove de I’'home adult i és, mentres s'ocupa
aquest grau, quan se suposa gque els homens es casen per primera vegada, normal-
ment al final dels vint anys. La transicio a aquest estadi es produeix mitjancant
una cerimonia anomenada nitha, que també té I'efecte d’agrupar els nous titu-
lars de I'estadi en un grup d’edat del qual seran membres fins que moren. Se
suposa que el rora continua fadri, encara que es tracte d’homes fisicament
madurs, el principal rol social del qual es defineix com militar i de seguretat.
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S’espera d’ells que proporcionen a la comunitat un preavis d’atac per mitja d’ex-
pedicions regulars d’exploracid per les arees frontereres i que siguen els primers
a mobilitzar-se en el cas de produir-se un d’aquests atacs. També s’espera d’ells
gue duguen a terme les ordres dels ancians pel que fa a disciplinar els membres
recalcitrants de la seua comunitat. | també s'espera d’ells que assumesquen el
paper principal en els combats de duel. Si reunim totes aquestes expectatives i
obligacions, la manera normal en qué un informador resumiria el rol del rora
seria dir que son I'exercit o la policia (holiso) dels mursi. El grau amb qué aques-
ta imatge ideal del rora com a guerrers fadrins s'aproxima a la realitat dependra
de I'interval de temps que passe entre les successives incorporacions. Es diu que
en el passat aquest interval era normalment d’uns set anys, la qual cosa significa-
ria que la major part del rora estaria comprés en el segment d’edat entre els pro-
xims als vint anys i els proxims als trenta. No obstant aixo, hui practicament tots
els rora s6n homens casats i molts d’ells tenen fills casats. Aix0 es deu al fet que
I’GItima cerimonia de constituci6 del grup d’edat, realitzada en 1991, va tindre
lloc trenta anys després de I'anterior. D’aquesta manera, aquells que incorpora-
ren el nou grup el 1991, i que per tant es convertiren en rora, tenien llavors entre
15 45 anys d’edat, i ara (2008) tenen entre 32 i 62 anys.

Conclusio

El duel i la guerra tenen, almenys, quatre trets comuns. EI primer, que sén acti-
vitats caracteristiques de la mateixa categoria especifica de génere i edat de la
poblacié. Segon, que s'encoratja i es prepara els homes perquée s'impliquen en
ambdues activitats mitjancant la seua participacio en els rituals d’organitzacio de
grups d’edat. Tercer, enfronten els homens com a membres de grups politico-
territorials diferents. | quart, son producte d’una relacié reciproca entre aquests
grups. Cada cas de guerra o de duel es considera com un retorn, justificat i dut a
terme a la llum d’un antecedent i, per tant, com a part d’un intercanvi continu
—de morts, en el cas de la guerra, i de ferides en el cas dels duels. Segons I'argu-
mentacié d’aquest article, aquestes similituds superficials s'expliquen per un pro-
posit ritual subjacent comu: I'afirmacio6 d’identitats politico-territorials separades
i el dret d’aquestes identitats a la coexistencia dins d’un espai social compartit.
¢Per qué hauria d’haver-hi periddicament una necessitat d’afirmar aquestes iden-
titats?

En el cas dels duels es pot assenyalar el segiient: que els buranyoga [grups
locals] no tenen limits territorials clarament definits, només focus territorials;
que les identitats grupals locals estan en un procés d’'ajust i de canvi continus
com a resultat de moviments de poblacié de llarga durada i de I'expansio terri-
torial; que les lleialtats basades en la coresidéncia i els interessos compartits en les
activitats economiques quotidianes s'entrecreuen amb les lleialtats basades en la
pertinenca al clan i en I'afinitat; que el duel fins i tot déna prioritat a les lleial-
tats basades en relacions de parentiu panmursi, garantint, per exemple, que
homes del mateix clan perd de distints buranyoga [grups locals] no es baten en
duel entre ells; i que el duel és, tanmateix, I'inic context en qué es tracen de
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forma regular i visible els limits entre un buran [grup local] i un altre. EI duel,
en altres paraules, afirma una identitat politica mursi comuna, o0 un context, fins
i tot distingint i enemistant diferents subgrups politics mursi (fig. 10).

En el cas de la guerra, podem destacar el seglient: que els limits fisics entre
els grups que van a la guerra tampoc no estan clarament definits, ni fisicament
ni al llarg del temps; que, com en el duel, la guerra és una relacio reciproca, basa-
da per tant en alguns convencionalismes i expectatives comuns, sens dubte rela-
cionats també amb la seua resolucio; i que la relacid no exclou estrets Ilagos d’in-
tercanvi economic i d’ajuda muatua. La guerra, en altres paraules, afirma valors
compartits que transcendeixen els limits politics (culturals, linguistics), fins i tot
distingint i enemistant diferents grups politics. A¢o ho fa no tant per mitja de
normes que regeixen la conducta de les hostilitats (encara que eixes regles exis-
teixen), com a través de les normes que governen la seua resolucio.

D’acord amb aix0, el duel i la guerra es comprenen millor com a afirma-
cions rituals d’un dret a la diferéncia dins d’un context de valors compartits. A¢o
no significa que no expressen o representen diferencies ja existents, com aquelles
que han sigut ben instituides per una necessitat practica i que els participants
donen per fet. Aquestes diferéncies dificilment necessitarien una afirmacié ritual
periodica. L'argument que s’ha exposat aci és que sén el duel i la guerra els que
fan aquestes diferéncies. SOn actes de comunicacié no verbal que tenen la quali-
tat que el filosof John Austin va atribuir al que ell anomena comunicacié verbal
realitzativa: ocasionen el que afirmen o expressen. Tal com Austin va explicar, a
tall d’exemple: «Quan dic, davant el registre o I"altar... “si, jure”, no estic infor-
mant sobre una boda, hi estic consentint (Austin, 1982, 6).
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